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I término dao encierra uno de los conceptos mas relevantes y, al

mismo tiempo, mas complejos del pensamiento chino clasico. En
este capitulo trabajaremos el uso de este sinograma y su traduccién
al espafiol en el Zhan Guo Ce B[R y analizaremos el significado de
dao con el fin de analizar su uso dentro del contexto politico en el que
se desarrolla el pensamiento chino clasico y proponer soluciones alos
problemas que presenta la traduccién de este sinograma al espafiol.
Veremos que la principal dificultad que presenta su traduccion esta
en aquellos casos en los que hace referencia a la accién de persuadir
o hablar. Dicho problema no se debe ala confluencia de vocablos dife-
rentes en un mismo sinograma sino a una concepcién cognitiva de lo
que es un camino que, aunque tiene una mayor presencia en chino
clasico, no esta del todo ausente en el espaiiol.

La forma mas apropiada de traducir dao en el Zhan Guo Ce es ‘camino’
tanto para aquellos casos en los que hace referencia a una via sensu
stricto como cuando alude a la forma de conseguir un logro de naturaleza
politica o personal. La eleccién de camino en lugar de via se debe a que
este vocablo en espafiol tiene un uso muy amplio que abarca desde un
sendero hasta una carretera y puede convertirse en verbo con la palabra
‘encaminar’.

En la mayor parte de los casos, dao alude a un camino o, algunas
ocasiones, a pasar por un camino. De la misma forma que en espafiol,
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el camino puede ser empleado en sentido metaférico para referirse a
lo que lleva al éxito politico. Camino también puede ser adjetivado con
bueno o malo. Podemos hablar de buen camino o de mal camino. En
los mencionados casos, dao no presenta ninguna dificultad para ser
traducido al espafiol. El principal problema surge cuando dao tiene el
sentido de ‘hablar’. No existe ninguna acepcién de camino en espaiiol
que englobe este uso.

No obstante, la asociacidn del lenguaje con un camino no esta del
todo ausente en la lengua espafiola. La palabra discurso en espafiol
procede del latin discursus cuyo significado es ‘correr alrededor’. En
consecuencia, no podemos negar la existencia de una asociacién cog-
nitiva entre la acciéon de hablar y el camino. El problema no radica en
su ausencia sino en su mayor o menor grado de presencia.

En este capitulo veremos que lo que hace significativamente mas
frecuente la asociacién del camino con hablar es el contexto politico
en el que dao es empleado. Este uso aparece en contextos en los cuales
se intenta convencer a un gobernante de algo. Veremos mas abajo que
la persuasion es un proceso. Por lo tanto, dao debe ser entendido
como encaminar o mostrarle el camino a alguien. A esto es preciso
sumar el hecho de que este sinograma es empleado con una altisima
frecuencia para referirse a lo que lleva a la victoria o la derrota, tanto
en sentido literal como metaférico.

1. FUNDAMENTOS TEORICOS Y METODOLOGICOS

Un pilar esencial de este anadlisis es el principio metodoldgico de que el
pensamiento clasico chino responde a las mismas necesidades huma-
nas que el grecorromano. Lloyd y Sivin sefialan que en la China y la
Grecia clasicas desarrollaron un lenguaje y estructuras abstractas que
pudieron ser utilizadas para indagar en cada aspecto de la experiencia
individual o colectiva. Las personas de estas dos sociedades no se con-
tentaban con aceptar la tradicién de forma simple sino que pusieron
en duda sus planteamientos. En ambas tradiciones hubo especialistas
que tomaron el liderazgo e intentaron ganar presencia y prestigio. Los
seres humanos debian entender el orden que les correspondia dentro
del cosmos. Asimismo, los cientificos de ambas tradiciones tuvieron
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que convencer a sus contemporaneos de la validez de sus ideas (Lloyd
y Sivin).

Obviamente, ambas tradiciones intelectuales no son completa-
mente iguales y tienen derivas diferentes. En el pensamiento chino
tiene mas presencia y relevancia la idea de que las emociones deben
ser moldeadas. A este respecto son relevantes los trabajos de investi-
gacion de Edward Slingerland y Michael Puett. Ambos apuntan que, a
diferencia del pensamiento occidental muy centrado en el control de la
parte racional del cerebro sobre la parte instintiva, en el pensamiento
chino clasico es predominante la idea de que la parte instintiva debe
ser moldeada con el fin de que el individuo actie correctamente de
forma espontanea. Puett en el libro EI camino: Todo lo que la filosofia
china puede ensefiarte para tener una vida mejor sefiala que la princi-
pal aportacion del pensamiento chino es la idea de que el corazény la
mente estan intimamente unidos. Lo que produce el comportamiento
moral son disposiciones emocionales que se generan a partir de una
serie de rituales que modifican el comportamiento.

Edward Slingerland en su obra Effortless Action: Wu-wei As
Conceptual Metaphor and Spiritual Ideal in Early China observa que la
busqueda de la espontaneidad es un elemento clave en el debate filo-
sofico chino. A pesar de que hay posturas muy divergentes y completa-
mente opuestas, la pregunta de como puede moverse el individuo por
la via de forma espontanea es omnipresente en el pensamiento chino.
La manifestaciéon mas obvia de esta linea de pensamiento es la meta-
fora de la wu-wei® 455 o, tal y como la traduce el propio Slingerland,
‘la accién sin esfuerzo’ (Slingerland 2003: 9). Ademas de los sinogra-
mas wu-wei 4 £, a esta metafora también pertenecen otros términos
como ‘seguir’ cong () o ‘fluir junto con’ shun (JI§), estar fisicamente
an ‘a gusto’ (Z£), ‘encajar’ yi ‘H u ‘olvidar’ wang (7). El camino debe
ser entendido dentro de este conjunto de metaforas en torno a las
cuales se articula el pensamiento chino (Slingerland 2003: 11).

Existen diferentes formas de enunciar la realidad pero eso no
significa que este lenguaje determine el debate filos6fico. Edward
Slingerland senala que, si el lenguaje determina el pensamiento, todos

1 Latranscripcién empleada es el hanyu pingyin.
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deberian haber pensado mas o menos las mismas cosas. Lo mismo
tendria que ser cierto aplicado a los antiguos griegos y a los descen-
dientes de usuarios de las lenguas indoeuropeas (Slingerland 2019:
6). Podemos afirmar que existe una significativa diferencia entre las
interacciones de los términos que se generan en el debate de ideas.
Sin embargo, estas interacciones de términos que surgen en contextos
culturales diferentes responden a las mismas necesidades humanas.
La forma mas apropiada de estudiar las ideas que se desarrollaron
en el pensamiento chino clasico es identificar metaforas. Esta es la
postura metodolégica de Edward Slingerland, segtn el cual, identifi-
car las metaforas clave evita llegar a conclusiones inexactas como, por
ejemplo, afirmar que no existia el concepto de verdad en el pensa-
miento chino, apelando a la inexistencia de un término especifico en
chino clasico (Slingerland 2003: 11).

Lakoff y Johnson (119-122) ven las metaforas como figu-
ras de pensamiento y critican la visién tradicional procedente de
Aristételes segtin la cual las metaforas son un simple artefacto litera-
rio. Consideran también errado el principio de que las metaforas no
tienen ninguna relacién con lo objetivo y, en consciencia, no pueden
expresar enunciados verdaderos.

La teoria tradicional de la metafora parte de una serie de errores
que llevan a la conclusién equivocada de que esta no sirve para expre-
sar ideas objetivas. En primer lugar, se oponen a que la metafora es un
asunto exclusivamente de palabras y no es una figura de pensamiento.
En opinién de la Lakoffy Johnson (123-127), el lenguaje metaforico

1) esun reflejo del pensamiento metaférico,

2) no es ajeno al lenguaje cotidiano,

3) noesundesvio de lalengua comun sino que por el contrario es lo
normal, tal y como podemos observar en la frecuencia con la cual
el amor es representado como si fuese un viaje.

Asimismo, Lakof y Johson refutan que las llamadas “metéforas
muertas” se hayan convertido en expresiones literales tras haberse
congelado su significado original. En opinién de los autores, en estos
casos no tenemos una evolucién de un lenguaje metaférico a otro
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literal, se trata simplemente de un cambio de significado derivado del
olvido de aquello alo que la palabra en cuestién aludia originalmente.
Por ultimo, sefialan que consideran incorrecta la afirmacion de que la
metafora se basa en similitudes preexistentes entre el referente de la
palabra en sentido literal y el referente figurado de esa misma palabra
cuando se convierte en metafora?.

Siendo la filosofia producto del lenguaje no podemos ignorar
las metaforas en torno a las cuales éste se constituye ni tampoco el
hecho de que diferentes metaforas nos muestran un planteamiento de
la realidad especifico que determina la forma en que los pensadores
antiguos mostraban sus opiniones.

Recapitulando lo anterior, por una parte, el pensamiento chino
responde a la necesidad de buscar nuevas respuestas a una realidad
que es puesta en cuestion, de una forma muy similar a lo que ocu-
rri6 en Grecia. Asimismo, se desarroll6 una terminologia especifica
para aludir a esta realidad basada en conjuntos de metaforas, como la
metafora de wu-wei 5 cuyo fundamento es una vision del cuerpo
presente en muchas y diversas lenguas de que existe un yo consciente
y un yo inconsciente (Slingerland 2003: 28-29) La tesis que propongo
en este capitulo de que dao debe ser siempre traducido por camino o
por derivados se basa precisamente en este planteamiento. Veremos
mas abajo que dao tiene un uso en sentido estricto y otro metaférico
que estan estrechamente vinculados entre si: dao alude constante-
mente al sendero por el cual un ejército es conducido hasta el ene-
migo y, empleado en sentido figurado, es el camino que conduce a un
individuo o un estado hacia el éxito o el fracaso, hacia lo bueno o hacia
lo malo. En sentido tanto estricto como metaférico, dao es una via que
conduce hacia un destino importante.

Por todo ello y con el fin de mantener una de las metaforas mas
esenciales del pensamiento chino, es conveniente utilizar el término
camino para la traduccién de dao. La eleccién de ‘camino’ en lugar de
otros vocablos con significado préximo como podria ser ‘via’, ‘sendero’,
‘carretera), etc., se basa en el significado bastante amplio que abarca
desde un sendero hasta una via de comunicacién mayor pasando por

2 A todo este respecto, para mas informacién acerca de la metafora, en general, y
sobre todo de la metafora en la lengua china, véanse Yu (1998) y Lamarti (2016).
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otros usos en sentido metaférico como el camino hacia el éxito o el
buen camino. Asimismo, la palabra mas adecuada para traducir dao
con el sentido de ‘guiar’ o ‘hablar’ es el vocablo ‘encaminar’ o ‘llevar
por un camino’ que nos transmite al mismo tiempo la idea de camino
y la de persuasidn. Persuadir es llevar al receptor por un camino
determinado que conduce a un fin concreto.

2.SOBRE EL «ZHAN GUO CE»

Dao es un término filoséfico y también es relevante en el ambito de la
religidn. Sin embargo, en el Periodo de los Reinos Combatientes es, ante
todo, un término politico. Esto esapreciable enla que quizas sealaobra
mas representativa que trata este sinograma, el Daodejing #E{ZE4%. En
un articulo publicado recientemente en la revista Encuentros en Catay,
José Ramoén Alvarez realiza un analisis de su contenido y observa que
de los 81 capitulos del Daodejing, 60 tratan de politica. En su analisis
también destaca que el objetivo esencial de la obra de Lao Tsé es el
cultivo de las aptitudes basicas del que manda (Alvarez 56-157). El
uso de dao como término politico es especialmente visible en el Zhan
Guo Ce, un conjunto de escritos de persuasién politica donde no hay
una doctrina concreta que los unifique ideolégicamente.

El Zhan Guo Ce es una recopilacién de diversos escritos proce-
dentes de los Reinos Combatientes realizada por el erudito de la
dinastia Han Liu Xiang (%/]|=]). A diferencia de otros textos claramente
asociados con determinadas escuelas de pensamiento y corrientes
ideolégicas, en esta recopilacién de escritos podemos encontrar-
nos con multiples posturas politicas, desde legistas hasta taoistas,
pasando por confucianos y moistas entre otros. En consecuencia, en
el Zhan Guo Ce podemos estudiar términos clave del pensamiento
chino dentro de su contexto politico y sin unas definiciones cerradas
marcadas por corrientes de pensamiento especificas. La variedad de
significados de la terminologia politica del Zhan Guo Ce es muy visible
en el sinograma zhong (it.). Tal y como apunta Sato, esta obra nos
permite ver una amplia variedad de concepciones sobre la lealtad en
el periodo de los Reinos Combatientes (Sato 110-118).
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Existe debate académico sobre el género en el que debe incluirse.
Hay un claro consenso en la falta de precision histérica del Zhan Guo
Ce. Sin embargo, lo que narra tampoco es completamente ficticio.
Crump sefala que al menos cuatro hechos histéricos del Zhan Guo Ce
son ciertos. Estos son: la toma de Han-Tan por parte del rey Hui, el
ataque de Qin a Yiyang, la guerra de Yan contra Qi y el Asedio de Han-
Tan por parte de Qin. Por eso, comenta Crump, en el Zhan Guo Ce hay
una recreacion de hechos historicos (Crump 58-74)

Zheng Liangshu realiza una divisidn entre los capitulos que ponen
el énfasis en los hechos y los que se basan en los discursos. Considera
que algunos de los escritos del Zhan Guo Ce son registros de sucesos
historicos. Estos fragmentos son objetivos y valoran el desarrollo de
los hechos. En contraposicién con estos, hay otros escritos que con-
tenian discursos como los que existian en el periodo de Primaveras
y Otonos. Estos se preocupan por la expresién y no tanto los hechos
historicos (Zheng Liangshu 139-154).

He Jin observa que existen ciertas diferencias entre el Zhan Guo
Ce y el resto de libros de historia. En primer lugar, en el Zhan Guo
Ce existe una imprecisidn en la informacion relativa a las fechas. En
segundo lugar, muchos de los nombres de los personajes histéricos
son incorrectos. En algunos casos ni siquiera se dan los nombres de
los que persuaden. En tercer lugar, existe un desorden cronolégico
considerable en los hechos histéricos que aparecen en el Zhan Guo
Ce. A estos tres problemas de precision historica, He Jin afiade las
siguientes dos peculiaridades: en primer lugar, hay muchos pasajes
que se repiten; en segundo lugar, a diferencia de los demas libros de
historia, lo que mas se transmite en el Zhan Guo Ce son deliberaciones
sobre estrategias y planes. Por eso, He Jin sostiene que el Zhan Guo Ce
es un libro en el que confluyeron escritos de naturaleza similar cuyo
contenido son deliberaciones sobre estrategias (He Jin 136-154).

La composicién de este libro es compleja. Liu Xiang fue el que lo
editd, pero no su autor. Esta obra esta hecha con numerosos escritos
procedentes del Periodo de los Reinos Combatientes. Pei Dengfeng
sefiala que la composicién del Zhan Guo Ce tendria cuatro fases. La
primera de estas tendria lugar desde los Reinos Combatientes hasta
la dinastia Han. En esta fase los expertos en estrategias (ceshi 5-1-)
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escribieron borradores para preparar sus persuasiones. Estos escri-
tos les servirian a otros como modelo. Con el fin de darle prestigio,
se le atribuy6 su autoria a personalidades como Su Qin o Zhang Yi.
Muchos de estos fueron compuestos a partir de historias transmitidas
oralmente. La segunda fase fue la recopilacidn de los discursos que
transmitian el arte de la Escuela Zongheng. Este proceso se dio en los
primeros tiempos de la dinastia Han. El tercero fue la edicién del Zhan
Guo Cerealizada por Liu Xiang. La cuarta fase fue la reedicion del Zhan
Guo Ce hecha por Zeng Gong durante la dinastia Song. Pei Dengfeng
también seifiala que los escritos del Zhan Guo Ce han llegado a través
de diversos canales: los libros del periodo de los Reinos Combatientes
no solo estaban en posesion de reyes y sefiores feudales sino que tam-
bién circulaban entre el pueblo (Pei Dengfeng 31-40).

He Jin argumenta que el motivo por el que Liu Xiang agrup6 escri-
tos de diversa procedencia fue su contenido. Todos estos transmiten
un arte de hacer planes y estrategias de los expertos en persuasion
de la Escuela Zongheng. Considera que la diferencia de contenido de
estos libros no era tan grande como la que plantea Zheng Liangshu.
Con respecto a los ochos volumenes divididos por reinos que men-
ciona Liu Xiang, He Jing opina que Liu Xiang no esta hablando de un
libro, tal y como cree Zheng Lianshu, sino que lo que quiere decir en
esta frase es que él hizo una division por reinos de todos los escritos
de diverso origen que confluyeron en el Zhan Guo Ce (He Jin 11-12)

De lo que no cabe duda es de que, a pesar de su falta de rigor his-
torico en relacion con las fechas y los nombres, nos muestra como era
el contexto de toma de decisiones en el que se desarrolld la filosofia
clasica del pensamiento chino. Es precisamente por este motivo por
el que Liu Xiang considerd valioso recopilar este conjunto de escritos
procedente de un periodo de tiempo de varios siglos. En palabras de
su propio editor, el Zhan Guo Ce se caracteriza por:

B 2B > BN BZHRE > AR ARBIM AR > &R
Ry o BUHER > RSRE > B—VIZHE > HEAITDEREHIE - 3K
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En la época de los Reinos Combatientes, la virtud del gobernante era
superflua y escasa. Los que les hacian estrategias no podian no tener
como recurso el apoyarse en situaciones de ventaja y actuaban con-
forme a las circunstancias. Por este motivo, sus estrategias se apoyaban
y agarraban a situaciones urgentes y complejas y realizaban planes
extraordinarios. Aunque no se pueden emplear para educar al estado,
tienen el poder para salvar a un ejército de situaciones extremas. Todos
eran shi con mucho talento que median aquello que el gobernante era
capaz de realizar. Puesto que su talento era excepcional, sus estrategias
Unicas, cambiaban las situaciones de peligro por la estabilidad y salva-
ban reinos que iban a sucumbir. [Por eso] también pueden ser aprecia-
das (Fan Xiangyong S5 {¥%# y Fan Bangjin SEF}HE 3)%.

Con todo, los mencionados escritos de persuasion politica que
nos encontramos en el Zhan Guo Ce no son exactamente iguales a los
de la oratoria grecorromana. Este hecho ha provocado debate acadé-
mico sobre si debemos considerar que el Zhan Guo Ce es una obra de
retdrica. Goldin realiza una serie de objeciones sefialando que algu-
nos de sus capitulos no tienen ninguna relacién con la retérica sino
que son estratagemas en las que no hay ningtin ejemplo de persuasiéon
(Goldin 87-88). Goldin también observa que los manuales de retérica
mas influyentes de la Roma Antigua tienen una organizacidén clara de
sus enseflanzas mientras que los escritos que recopil6 Liu Xiang estan
ordenados por estados y no por apartados relacionados con el estilo
o por temas. El lector puede conocer estrategias retéricas apropiadas
para determinadas situaciones pero no se le proporciona una teoria
unificada. Los ejercicios de retérica de la Roma Antigua recreaban
situaciones historicas con el fin de que los jévenes romanos fuesen
hombres de estado competentes dentro del molde clasico (Goldin
2-6). Este hecho es también sefialado por Crump: Zhan Guo Ce es una
mezcla de diversos escritos en los que predominan las persuasiones.
Crump Separa estas persuasiones de lo que denomina fragmentos de

3 Las traducciones que aparecen en este articulo han sido todas realizadas por el
autor. El sistema de transcripcién empleado es el hanyu pingyin.

159



160

Javier Caramés Sanchez. “La traduccion del término dao (7) al espafiol en el Zhan Guo Ce (E{E5R)”
Eds. y Coords. Rachid Lamarti, Tai Yu-fen y Chang Yun-chi.
Estudios de traduccion e interpretacion en Taiwdn. Taichung: Ediciones Catay, 2021, 151-191.

romance-persuasién en las que los discursos y la narracién se com-
binan al mismo tiempo. Existen otras narraciones que estan rela-
cionadas con la devocién por el honor que no se pueden considerar
persuasiones (Crump 58-74 y 79-82 ).

En el libro Zhan Guo Ce Xiuci Yanjiu defendi que en el Zhan Guo Ce
hay un predominio claro de los capitulos centrados en la persuasion.
Ademas, en aquellos capitulos en los que hay un predominio de la
prosa nos encontramos con informacion relevante desde el punto de
vista de la retdrica y ejemplos de persuasién. Por este motivo, el Zhan
Guo Ce es una obra que proporciona mucha informacion sobre el arte
de la persuasion en el periodo de los Reinos Combatientes (Caramés
Sdnchez 2015: 19-39).

Lo que nos muestran ciertos textos del Zhan Guo Ce es que la per-
suasion es un proceso. No se da en un momento determinado sino
que es la consecuencia de complejas interacciones entre reyes, sefio-
res feudales, ministros, embajadores e, incluso, las masas populares.
Sobre este aspecto profundizaremos mas en la secciéon dedicada a dao
entendido como ‘hablar’.

Mi analisis de dao se basa en entender el Zhan Guo Ce como un
conjunto de ce ¥, sinograma que traduciré por ‘estrategias’, proce-
dentes del periodo de los Reinos Combatientes. Ademas del signifi-
cado de ‘estrategia’ ce 5 también hace referencia a documentos sobre
estrategias.

Dao estad intimamente relacionado con ce %< y debe entenderse
con la siguiente metafora: el gobernante es un auriga y el estado es su
carro. Frente a él hay varias formas de elegir y, a su lado, hay minis-
tros con diferentes ideas que pugnan entre si por ganarse el favor del
gobernante. En un articulo publicado en Encuentros en Catay compa-
rando el pensamiento platénico-socratico con el taoista sefialé que el
elemento histérico que hace posible que existan aspectos compara-
bles entre dos escuelas sin ningin vinculo aparente entre si es un con-
texto politico comun caracterizado por una apertura significativa del
poder politico hacia los no aristécratas. En los Reinos Combatientes
ganarse el favor de un rey o un gobernante llevaba a obtener prestigio
y riquezas. Esto dio lugar a una fuerte lucha dialéctica por influir en el
mandatario (Caramés Sanchez 2011: 23-27).
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Dentro del mencionado contexto politico dao es el camino por
el que se debe mover el gobernante y su estado. Este camino lleva
hacia algo bueno que puede ser la victoria militar, el éxito politico,
la sociedad ideal o, en ciertos casos, un summum bonum personal o
colectivo al cual se debe llegar. En el anélisis que haremos a continua-
cién veremos que dao es en una clara mayoria de casos el camino por
el que se debe mover un gobernante y su estado. Este camino puede
ser real, por ejemplo, una via de acceso hacia un reino enemigo o figu-
rado, verbi gratia, el sendero que lleva a la hegemonia, la salvacién o
el orden, asf como la via por la que se mueven tanto los buenos gober-
nantes como los malos.

3. EL «DAO» COMO UN CAMINO DE IMPORTANCIA
ESTRATEGICA Y MILITAR

En algunos casos hace referencia al camino que recorre una persona.
Si bien estos casos no son los mas representativos, en el Zhan Guo
Ce podemos ver algunos textos en los cuales el camino se refiere a
la via que toma una persona para llegar a determinado lugar fisico.
Podemos ver algunos ejemplos mas abajo:

B IC Rl TIPSEREAES - B > B Z+UH » #LATRHEEE T
B e

Yan Shi cometié un crimen y Yang Shu fue su cémplice. El pasé por
Zhou pero el sefior de Zhou lo retuvo durante catorce dias y, poste-
riormente, le dejoé irse montando un carro de cuatro caballos (Zhan
Guo Ce 1.28)

BEEBZH > NAROTHEEREH THEHEBE BEABEBRS > FH
EE-

Cuando el Sefor de Yi Qu fue a Wei, Gongsun Yan le dijo al sefior de
Yi Qu: ‘El camino esta lejos. jEs dificil que nos veamos de nuevo! Por
favor, explicame la situacion’. ( Zhan Guo Ce 4.4)
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NER > BREEMET > EAFEEH -
Cuando llegasteis a Song, dijisteis que habiais enfermado en el camino
y no os podias mover. (Zhan Guo Ce 22.16)

EIREENERS - BHEESL > 777
Yo ya os he hecho una promesa y tengo la intencion [de cumplirla]
aunque muera en el camino. (Zhan Guo Ce 24.4)

BEATHLED - R - fUEMK - KERH - BHERE - 1EH
F o

El rey de Wei queria atacar Hantan pero Zhiling escucho esto y, con
arrugas en su ropa por no haberla estirado y sin quitarse el polvo de
la cabeza, se dirigié a una audiencia con el rey de Qin. (Zhan Guo Ce
25.18)

En la mayor parte de las veces, dao alude al camino por el cual se

mueve un ejército:

WIHGE ~ FEf5 - B - = GRE - REK A -

Yo bajo hasta el Camino de Zhi, Nanyang, Feng y Ji rodeando los dos
Zhou, llevado por los grandes rios y flotando en una barca ligera.
(Zhan Guo Ce 30.1)

Empleado como verbo y transcrito con tercer tono en mandarin,

dao quiere decir guiar a alguien. Para este caso utilizaremos la tra-
duccién ‘mostrar el camino’ puesto que la accién de guiar consiste
en llevar a alguien por un camino determinado. Este uso lo podemos
apreciar en los siguientes casos:

EUBEFMABREEZE - RAFRLHZD) -
Por eso, el gobernante virtuoso puede mantener una actitud sosegada
y mostrarle el camino provechosamente al pueblo. (Zhan Guo Ce 19.4)
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ZlEEH - TR N RREMEER o R EE  SEHERE
o BEEEZAT - BEREZS o

La persona a la que le fue encomendado mostrarle el camino al emba-
jador llegd hasta el lugar en el que estaba Suogao y le transmitié al
sefior de Xinling la orden. (Zhan Guo Ce 25.24)

RFHem A - a7 RiE - BEmibiE -

El principe heredero recibié a [Tianguang] postrandose ante él, le
mostro el camino moviéndose sin darle la espalda, se volvi6 a postrar
y le ofreci6 un asiento impoluto. (Zhan Guo Ce 31.5)

Con bastante frecuencia, dao es un lugar de relevancia estratégica
esencial para el éxito o el fracaso de una expediciéon militar:

SNEIRIE A -
Si perdemos la parte exterior del rio, entonces el camino quedara blo-
queado. (Zhan Guo Ce 19.1)

=5 > A AZEHE « KRR THIE -
Estas tres estrategias no pueden ser consideradas. Qin bajara hasta el
camino Zhi. (Zhan Guo Ce 19.1).

FAL - AREESR (B - APREZ BFOREEE R Al et -
Si Wei no puede estar en el norte y, en consecuencia, el camino de la
alianza Zongheng quedara bloqueado y, con el camino de la alianza
Zongheng bloqueado, entonces el reino de su Majestad no podra ni
buscar ni desear una situacién sin peligro. (Zhan Guo Ce 22.11)

RUZEE AT 55 o F] 7
En consecuencia, la distancia del camino es corta y el transporte es
facil ;Cual es el beneficio? (Zhan Guo Ce 24.7)

THEE - R Z VUSTZ PR > SRR - SRR -
Su Majestad, escuchadme, haced que los soldados elegidos estén
en alerta en las cuatro fronteras, decid que vais a socorrer a Han y
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ordenad que los caminos y las calzadas estén llenas de carros (Zhan
Guo Ce 26.17)

BT - RZLLFEEIMOE) - B8RS - Frlift RBE - DUR R
Ff5 2 1 ARPATUEPE B,

Los ejércitos de Qi y Song avanzaron hasta Shou Tan, acosaron el
extramuros de Liang y el motivo por el que no lo atacaron fue porque
querian llegar a un acuerdo con el fin de pasar por el camino de
Nanyang deseando atacar con los cuatros estados la capital del Oeste
(Zhan Guo Ce 28.12)

ZlaBEwEl o MEZER > SUWEERK 2 | BERHAREZTR
RIS S A
El que es expulsado hacia Jin es Han y el que le permite volver hacia Jin
es Wei. ;Qué es mejor que el camino por Han para traerlo de vuelta?
(Zhan Guo Ce 28.17)

Con frecuencia dao se utiliza con el verbo jie ({&) ‘pedir’ y hace
referencia a la solicitud de permiso para pasar con las tropas por un
pais para poder llegar hasta el enemigo. Este uso lo podemos ver en
los siguientes textos:

HEER E LM - FARMRZ ER g ARImEnRE -

Qin pidié permiso para acceder a los caminos de Zhou y atacar a Han.
Zhou temia tener mala reputacion en Han si se le daba permiso y mala
reputacion en Qin si no se le daba. (Zhan Guo Ce 1.7)

REENR AR - FARMRZ EReE - AMRImERE -
Chu pidio6 acceso a los caminos entre los dos Zhou para hacer frente a
Han y Wei. Esto preocupaba al sefior de Zhou. (Zhan Guo Ce 2.8)

ZHiREE ~ BT -
Qin pidi6 acceso a los caminos de Han y Wei para atacar Qi. (Zhan Guo
Ce8.13)
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BB BB L - BT -
El sefior Wen de Wei pidi6 acceso a los caminos de Zhao para atacar
Zhong Shan. El sefior de Zhao no se lo concedid. (Zhan Guo Ce 18.5)

ERMEZE » TIRZARE °
Lo mejor que es que le concedais acceso a los caminos y mostrarle asi
vuestra desaprobacion. (Zhan Guo Ce 18.5)

WO S LS BB U N - = wraRiin A o 2GS A
Por este motivo, Xunxi emple6 caballos y jades para pedirle acceso a
Yii, Gongzhiqi protesté pero no fue escuchado pero finalmente [Yu] le
permitio acceder a los caminos de Jin. (Zhan Guo Ce 24.10)

(BB A R LA » A -
No es factible que [Qin] solicite acceso a los caminos en los dos Zhou
dejando atras Han con el fin de atacar Chu. (Zhan Guo Ce 26.24)

ZEZEH: THEREE - BEHMUATGE - HERENPEFA -
yata o ERNEEIS o

El rey de Qin dijo: ‘Solicito acceso por los caminos de Zheng del sur,
Lantian con intencién de entrar en Chu y atacarlo, envia soldados a
Sanchuan con el fin de esperar por vos. Existe el riesgo de que no haya
acuerdo y su ejército esté en Nanzheng. (Zhan Guo Ce 27.2)

Asimismo, los caminos de un tercer estado neutral podian ser
ocupados por uno de los beligerantes y esto constituia un motivo de
preocupacion:

SRR - PR FEE -
Los tres estados atacaron de vuelta a Qin y Zhou Occidental temia que
Wei se apoyase en sus caminos. (Zhan Guo Ce 2.16)

Dada su relevancia estratégica, el camino es un objetivo militar
que puede ser bloqueado y cortado y, en consecuencia, debe ser
tenido en cuenta en la planificacion de la guerra.
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WUE T~ BEHHEILUE 2 - BiE s - BRE - e Ll
Zdb -

Si Qin ataca Chu, Qi y Wei enviaran soldados vigorosos para asistirlo
y Han cortara los caminos de suministro y Yan vigilara el norte de los
montes Chang (Zhan Guo Ce 19.1)

RUE > AR - BSPRs > BEFE -
Si Qin ataca Qi, entonces Chu cortara su parte posterior, Han protegera
Chenggao y Wei bloqueara el camino de Wu. (Zhan Guo Ce 19.1)

Asimismo, el camino puede ser intercambiado en un tratado de paz:

EERRRMAUENSR - —RIESE=EFZ8 - MBRSED -

Esto es que vos perdéis en Qin y sois compensados en Qin y en un
mismo momento tendréis la amistad de los tres estados unidos e
intercambiaréis caminos con Qin. (Zhan Guo Ce 20.10)

Este pasaje presenta problemas de exégesis. Yoshitaka Kakita
sefiala que 578 tiene un significado proximo al de intercambiar
territorios St (Fan Xiangyong Su{£%# y Fan Bangjin SUFSEE 1123)
Ademas, existen divergentes traducciones para % en este texto. Crump
lo traduce por positions (Crump 327), Bonsall por places (Bonsall
154), Yan Ziyan por shishi (J£#) (Yan Ziyan 328), Wen Longhong
por dao (%) (Wen Longhong 583) y Qian Chaochen por di () (Qian
Chaochen 531). No obstante, teniendo en cuenta que el hecho de que
el camino es visto como un lugar de valor estratégico, no existe motivo
para comprender el significado de dao. No existen motivos de peso
para descartar que los reyes decidiesen intercambiar el control sobre
rutas de valor estratégico. El acceso a ciertos caminos determina las
politicas de un determinado estado hacia otro. En ciertos momentos
esenciales es necesario tener buenas relaciones gin (i) con quie-
nes controlan la via por la que se precisa pasar:
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BEZE > M=)l B - G0 BHEZE - BEE
W5 - ZEERREEES - REOIE - S DEEEAZR0 - skEEZ 3R =
o Pt A

Conviene tener buenas relaciones con Wei, beneficiar a Chu, mandar
una expedicién contra Sanchuan, bloquear los pasos de Huanyuan y
Goushi y plantarse en el camino de Tunliu. De esta forma, Wei cortara
el paso del sur de Yang y Chu se dirigira hacia el sur de Zheng. (Zhan
Guo Ce 3.7)

Es el lugar en que se muestra la gloria o la fama de una persona o
en donde se realizan los actos fiinebres de un monarca fallecido.

ERZE > maEs N EEcEE > ZIENE -

En los dias mas prosperos de Su Qin, tenia para si decenas de miles de
piezas de oro y en los caminos desfilaban numerosas filas de carros y
caballeros (Zhan Guo Ce 3.2)

A BRI - WREZ - EERRE - REESZER » A=+ -
Sus padres escucharon que [Su Qin] iba a pasar por Luoyang para
hablar con el rey de Chu y limpiaron su casa y despejaron el camino,
prepararon musica, organizaron un banquete y lo recibieron fuera de
la ciudad a treinta kilometros. (Zhan Guo Ce 3.2)

SRR -

Por este motivo, él hizo un camino de madera. (Zhan Guo Ce 13.5)

RIS > EHEE - BT BT -
Habia que hacer un camino de madera para que el entierro tuviese
lugar. (Zhan Guo Ce 23.6)

Para resumir esta seccién, podemos ver que en la mayor parte
de los casos dao no es el camino que recorre un individuo concreto
sino un ejército. Dicho camino es de gran importancia estratégica. En
consecuencia, es tenido en consideracién en las deliberaciones: blo-
quear un paso estratégico concreto supone una gran ventaja de cara
a la victoria militar y viceversa. Asimismo, con frecuencia el estado
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enemigo no comparte fronteras y es necesario mover al ejército por
los caminos de un tercer pais. Esto obligaba a llevar a cabo activida-
des diplomaticas que facilitasen el apoyo indirecto de un determinado
reino prestando a uno de los estados beligerantes el acceso a sus
caminos. Para el gobernante que recibia esta solicitud se trataba de
una decision dificil que podia tener consecuencias desde el punto de
vista de sus relaciones con otros estados. El camino es, ademas, un
lugar en el que se puede mostrar el éxito politico o en el que tienen
lugar actos solemnes como entierros. Por todos estos motivos, dao no
alude a un mero sendero: es un camino importante por el cual pasan
ejércitos cuyo destino es un lugar en el que se producird una batalla,
que posiblemente tenga una gran transcendencia histérica.

4. EL «DAO» CAMINO HACIA EL EXITO
O EL FRACASO

La idea de que el éxito o el fracaso es un camino no es exclusiva del
chino, se puede encontrar en muchas lenguas. Las palabras camino o
via pueden ser empleadas de esta forma. Asimismo, la idea de que al
éxito se llega a través de una ruta esta presente en método, vocablo
compuesto por ‘camino’ 666¢ mas ‘con’ péta. En el Zhan Guo Ce pode-
mos apreciar numerosos casos en los que dao se refiere al camino
que lleva al éxito politico. Esto lo podemos apreciar en los siguientes
textos:

B Pl > R B IRRE > M 2

Yo tengo escuchado que el camino de la guerra de ataque no son los
soldados teniendo un ejército de millones de guerreros (Zhan Guo Ce
12.1)

BETER - ZZRUERT @ RIFEZE -
El camino del rey consiste en mantener el orden mientras el resto de
lo que esta bajo el cielo sufre el caos. (Zhan Guo Ce 12.1)
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B2 Bhz =t - BZFEE - FEE A
Vuestras palabras constituyen la belleza del éxito. Lo que yo os digo es
el camino para sostener el estado. (Zhan Guo Ce 18.3)

Dao entendido como la via que lleva al éxito politico puede apa-
recer con la funcién de verbo. Esto lo podemos ver en el siguiente
ejemplo:

/NEELS - AR FEESR - REMRES -

El estado pequefio debe moverse por este camino asi: serd prospero
sin hacer sacrificios y tendra lo necesario sin tener que pedir présta-
mos. (Zhan Guo Ce 12.1)

En este caso dao tiene un sentido verbal y significa moverse. Esta
acepcion nos la corrobora Bao Biao (fifJ}5%), comentarista de la dinas-
tia Song, segun el cual dao tiene un significado muy parecido a xing
(17) ‘moverse’ (Fan Xiangyong S ##%f y Fan Bangjin ;i F5¥E 683). Con
el fin de que la idea de camino sea visible en la traduccién, se puede
optar por la solucién que hemos presentado mas arriba. Esta es tradu-
cir dao como ‘moverse por este camino’.

La busqueda de la hegemonia politica es constante en el periodo
de transicién que va desde la paulatina decadencia del poder de la
dinastia Zhou hasta el establecimiento de la primera dinastia impe-
rial, la dinastia Qin. El camino es lo que lleva a la mencionada hege-
monia o lo que lleva al fracaso en la busqueda del poder sobre el resto
de estados:

LHANNTE] - R > T4k E 0 B SFR D SEIR T IR
R HECMEEZE % -

Permitirle a la gente de Jing recuperar su estado derrotado, reunir a la
poblacion errante, establecer lideres de comunidad y sacerdotes para
los templos y liderar lo que esta bajo el Cielo hacia el oeste provocan-
dole problemas a Qin es ciertamente la primera causa de no tener el
camino del rey que posee la hegemonia. (Zhan Guo Ce 3.5)
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SEUCITE - B - 10kt E - B HECEEECE TSR -
Permitirle a Wei recuperar su pais estado derrotado, reunir a la pobla-
cion errante, establezcer a lideres de comunidad y sacerdotes para los
templos es ciertamente la segunda causa de no tener el camino del rey
que posee la hegemonia. (Zhan Guo Ce 3.5)

BRI G R (§8) M LRERIRN - AEZ /AR - B
OO E =5 -

En consecuencia, que el ejército consuma su cuerpo y destruya su alma
en el exterior y los soldados mueran en el interior sin conseguir ser lla-
mado el que posee la hegemonia es ciertamente la tercera causa de no
tener el camino del rey que posee la hegemonia. (Zhan Guo Ce 3.5)

T ~ e DIlAEZ 4 - §AVUASEEEE 2 E -

Fortalecer las relaciones con Qi y Yan consiguiendo la fama del rey
que posee la hegemonia es el camino para hacer que acudan a vuestra
corte los sefiores feudales que os rodean. (Zhan Guo Ce 3.5)

De la misma forma en que un camino, entendido como una serie
de decisiones politicas y estratégicas acertadas, puede conducir al
éxito, también puede dirigir hacia lo contrario. A continuacioén, vere-
mos ejemplos en los que dao es el camino hacia el fracaso:

Tz Pl TR MR

Lo que los antiguos denominaban ‘el camino hacia el gobernante en
peligro y la destruccion del pais’ empieza necesariamente aqui. (Zhan
Guo Ce 5.10)

SEFHEMEH - WS FW - [LIEREHH -

Pues bien, a mitad del camino confidis en que Han y Wei sean buenos
con vos. Esto es realmente lo que mismo que cuando Wu confié en
Yue. (Zhan Guo Ce 6.9)
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BRI RA T & T - e R AL L - SRR > #&A
Mgt - REEEZED -

Cuando los hombres escuchan que hay una guerra, entregan sus bienes
privados y se enriquecen los mercados de armas, entregan bebida y
alimentos para servir a hombres dispuestos a morir, desmontan los
ejes de los carros y los emplean como madera para quemar, sacrifican
bueyes para agasajar con banquetes a los soldados. Todo esto es la via
del desastre. (Zhan Guo Ce 12.1)

EARTT Bt - JREZ Pt -
Esto es sentarse y el camino hacia la autoderrota. No soy el tinico en
hacerlo. (Zhan Guo Ce 20.1)

PERrEEIY oy HLR 2 A, -
Esto es lo que se llama el camino de partirse en cuatro y de escindirse
en cinco. (Zhan Guo Ce 22.11)

S BFER - MAENE - BEAHM ~ HeEET -

Pues bien, Qin y Chu luchan por ser el mas fuerte y vos os asociais
con Chu. Esto es seguir el mismo camino que Gongsunshe y Ganmao.
(Zhan Guo Ce 26.19)

TR -

Vuestro camino es el mas dificil e inuatil. (Zhan Guo Ce 18.4)

En relaciéon con lo anterior, nos encontramos en determinados
pasajes la metafora GOBERNAR ES COMO CONDUCIR UN CARRO. Esto lo
podemos observar en el siguiente ejemplo:

B DITFR » )55 e -
El que conduce [el carro] por el camino se mueve por lo justo y no se
hunde ni sufre en el estudio (Zhan Guo Ce 19.5)
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T - AMEMIES - B TBE 2 H - HEE o2 > DL
[EHRER, SZPAUERISE - SNRIEER: > Il ZBEERSHS -

El que monta un caballo fuerte y lo guia puede tomar muchos caminos
sin fatigarse. Si vos le concedéis a Qi montar sobre un carro en solita-
rio, él, que estd en Han Tan, lo conducira con un poder en solitario. Si
en el interior le concedéis administrar los asuntos del estado y en el
exterior espiar a los sefiores feudales, no hace falta, en consecuencia,
decir lo que Qi hara. (Zhan Guo Ce 20.18)

En esta secciéon hemos podido ver en qué contexto se utiliza el
camino para aludir a la via de lo correcto. En la mayor parte de los
casos, la via hace referencia a un camino correcto y en unos pocos
casos a su opuesto. Dado que el Zhan Guo Ce es una obra muy diversa
desde el punto de vista de la ideologia, podemos ver casos del con-
cepto de camino de los taoistas y también de los confucianos. En este
caso no aparecen en un contexto de debate filoséfico, sino de argu-
mentacién politica.

5. EL «DAO» COMO CAMINO CORRECTO

El camino es también la forma de moverse correctamente. Esta acep-
cioén bastante conocida tiene también presencia en el Zhan Guo Ce, tal
y como veremos en los siguientes pasajes:

ECERIRSE - HIE—H - &lHEE - RTAA -

Las sucesivas guerras producen preocupacion por las cosechas y cada
dia que pasa produce temor. El que siente respeto hacia al camino:
puede poseer lo que esta bajo el Cielo. (Zhan Guo Ce 3.5)

IRt TEZ NERZ
No solo lo sabe Zhang Yi, también lo saben los hombres que se mueben
por el camino. (Zhan Guo Ce 3.12)

PRMETZINE - B2 cFe - DU -
Sin embargo, teniendo en consideracion el camino y como fin ultimo
lo justo, considero que esto no se puede hacer. (Zhan Guo Ce 13.5)
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%5 RN BE=T A A\ =HIE » ILRKRT - s HE -
Tang, Wu con menos de tres mil soldados y trescientos carros, se
establecieron como hijos del Cielo porque desarrollaron de verdad su
propio camino. (Zhan Guo Ce 19.1)

i NSl - B A
El camino del gobernante consiste en no olvidarse de la virtud de sus
antepasados. (Zhan Guo Ce 19.4)

SEMEREY - BDIABRABEEZE » ZABAMELT - (CFE
HoeZ B - JRERLZ Mot -

Pues bien, yo soy el que lleva a cabo ataques y conquistas. Yo considero
que la honradez no se puede alcanzar con los impulsos del cuerpo
y que lo justo y la vida no se pueden sostener al mismo tiempo. La
humanidad y la justicia son el camino de transformarse a uno mismo
y no el arte de atacar y conquistar. (Zhan Guo Ce 29.14)

El dao o camino mas conocido, al menos en Occidente, es el de
los taoistas que abogaban por una via basada en el orden natural de
las cosas y evitar seguir aquellos senderos cuya motivacién era la
ambicién de tener mas y llevaban al desastre. En el Zhan Guo Ce nos
encontramos con ideas semejantes: la via de la naturaleza que lleva al
individuo a no sufrir desgracias:

HRE  TERENRRT  RTREEE > BUREL 1k
B gL

Materializar la benevolencia y sostener el sentido de lo justo, moverse
por el camino y llevar a cabo la virtud en lo que esta bajo el Cielo,
ser respetado y amado por lo que esta bajo el Cielo y darle alegria y
desear obrar en favor de gobernantes y reyes. (Zhan Guo Ce 5.17)

VIR » RZEHHD - IR - &4 - (L EAZHED -
Que las cosas prosperen y luego decaigan es la ley constante del Cielo.
Lo que avanza y retrocede, lo que crece y decrece y lo que cambia son
el camino constante de los hombres sabios. (Zhan Guo Ce 5.17)
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A S SLIR R - It R BB EE T, -
Todos ellos cuando alcanzaron lo més alto no fueron capaces de llegar
al fundamento de este camino. (Zhan Guo Ce 5.17)

De la misma forma que las ideas sobre el camino de los taoistas
tienen presencia en el Zhan Guo Ce, el camino de los confucianos tam-
bién es mencionado. Veremos a continuacién una serie de pasajes
en los que aparecen aspectos relevantes de la doctrina de Confucio
y sus seguidores. Estos son el respeto a la via del pasado, el gobierno
basado en la virtud o el sendero que debe recorrer el buen hijo:

#=EH ' THEAHZ  HPRERER SR - CERRER T
LIk - BREAEAA T UMER » BEAIEE AT LUERE - S5
ST ETEmMER L - BLEH -

Yo, el rey, he escuchado esto. De la misma forma que el pajaro que
tiene pocas plumas no puede volar alto, cuando las leyes no estan
maduras, no puede impartir premios y castigos. Cuando la virtud es
escasa, no puede encomendarle nada al pueblo. Cuando el estado no
es agil no puede importunar a los grandes ministros. (Zhan Guo Ce 3.2)

TEZEE  MEETZEF?
¢No es rechazar vuestro camino rechazar lo que me habéis pedido?
(Zhan Guo Ce 26.4)

BEENAERE - BBt -
El camino de la ensefianza consiste en que el que es ignorante muestra
sus opiniones y el que sabe las discute. (Zhan Guo Ce 19.4)

SERILL - MEETT M > Bh 230 Sk ZE -

Vos rechazais esto y coacciondis con ropas procedentes de lugares
lejanos, cambiais las ensefianzas de la Antigliedad y alterais el camino
de la Antigliedad. (Zhan Guo Ce 19.4)
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ERH & BB - HENE - HEIMG - TWEBCRELA 2 - (&
HAEM T > AERIE -

Yo tengo escuchado que la autoridad del buen gobierno del pasado

se mantenia en el interior y los ministros la proyectaban en el exte-

rior, no habia en el gobierno ni caos ni rebelidn y los diplométicos se
movian por un camino recto no osando hacer lo que esta mal. (Zhan

Guo Ce 5.10)

EEEN > EEY), BYSEHER ) AaER o SEFNARE
RTEEL > ~rHE > (28 45 -

Que la prosperidad y la abundancia lleguen a gobernar con orden las
diez cosas y las diez mil cosas vuelvan a su lugar de origen, que la vida
larga y longeva termine sus afios sin [encontrarse] con una muerte
temprana, que lo que estd bajo el Cielo conserve su tradicién, conserve
su pureza y la transmita eternamente, que los nombres y sus esencias
estén impolutos y que la bondad se transmita durante mil generacio-
nes, sea alabada y no se abandone hasta el fin de los tiempos. ;No es el
buen resultado de la via? (Zhan Guo Ce 5.10)

FEEH TR - BRTTARRZE  HEER - MR ? EEZE
(So=w AN A

No es asi. Yo tengo escuchado que antiguamente en la época del Gran
Yu habia diez mil estados feudales. Su camino virtuoso consistia en
adquirir y valorar el potencial de las personas instruidas. (Zhan Guo
Ce 11.5)

T BSNS54~ & 5 FXEW -
Por este motivo, engendraron su camino virtuoso y expandieron la
fama por sus méritos a las generaciones posteriores. Asi eran Yao,
Shun, Yu, Tang y el Rey Zhou (Zhan Guo Ce 11.5)

SER > MEET 2k L5280 HhizE  BAZL o B
H o B

Si vos rechazais esto e imponéis las ropas de lugares lejanos, cam-
biaréis las ensefianzas del pasado, alteraréis el camino del pasado,
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os opondréis al corazén-mente de la gente, ofenderéis a las personas
cultivadas y os alejaréis de los Estados Centrales (Zhan Guo Ce 19.4)

WAL TfeELEE - B A2 A, -

Por este motivo, el camino de los sabios consiste en cambiar las cos-
tumbres en relacion con las circunstancias y en conservar el compor-
tamiento ritual mientras se producen transformaciones. (Zhan Guo Ce
19.4)

BT RTZR  BAL EEEE T F -

Cuando erais un nifio, todos los que montaban a caballo hablaban
sobre vuestras acciones propias del hijo que sigue el camino (Zhan
Guo Ce 19.4)

Bt —HE - ERAOES
Las épocas que siguen el comportamiento ritual no tienen por tener la
misma via. (Zhan Guo Ce 19.4)

TN BEfTRmAE -
El hijo sigue el camino y sin resistencia. El ministro cede en un movi-
miento sin oponerse (Zhan Guo Ce 19.6)

En algunos casos, nos encontramos con lo opuesto al camino

moralmente correcto. Podemos ver a continuacién ejemplos del
camino por el que se mueven los que no obran con rectitud:

REZ RfiiEtt > AR IR UR -
Las acciones de Qin son contrarias al camino: envia tropas contra
Zhou y pretende hacerse con los nueve tripodes (Zhan Guo Ce 1.1)

IR~ =F -~ IRz R EE -

En la antigliedad los cinco emperadores, los tres reyes y los cinco
seflores mandaban expediciones militares de castigo contra los que
no iban por el camino. (Zhan Guo Ce 8.15)
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REMIE - /ARANLIEFA - SFHE -
Elrey de Song no sigue el camino: ha tallado una figura de madera con
mi forma y le disparo una flecha a su cara. (Zhan Guo Ce 30.1)

6. EL «<DAO» COMO MOSTRAR EL CAMINO

Lo primero que veremos en este apartado es que la persuasion es un
proceso. La toma de decisiones no es producto de aceptar una buena
argumentacion en un momento determinado sino el resultado de un
proceso. No en vano, en el Zhan Guo Ce, tratado de persuasidn clasico,
se nos muestran muchos procesos retdricos en los cuales se registra
no sélo las palabras de un determinado personaje sino los pasos y
acciones que realiz6 para persuadir al receptor. Sobre esto veremos
acto seguido evidencias textuales.

La primera procede de dos capitulos del Gui Gu Zi que son el
Chuaibian (}#4%) y el Mobian (FE4R). En ambos se muestra el proceso
de persuasiéon cuyo elemento esencial es descubrir las emociones
qing (%) reales del receptor que estan ocultas y no salen a la luz con
facilidad. El primero de los dos mencionados capitulos comienza de la
siguiente forma:

HZERKRTE » MBR T2 MimsEEZE - 2EAEF A5
SRIESE 2 A E o PHIRESE LB -

Los que en la antigiiedad manejaban bien [la persuasion] en lo que
esta bajo el Cielo median el poder de lo que esta bajo el Cielo e inda-
gaban el estado de animo de los sefiores feudales. Si no calculasen su
poder, no conocerian su debilidad, su fortaleza, su importancia o su
insignificancia. Si no indagasen su estado emocional, no conocerian lo
que [los seinores feudales] ocultan en [su interior] ni su reaccién ante
los cambios (Gui Gu Zi, 7.3)

En este mismo capitulo, el texto atribuido a Gui Gui Zi nos trans-
mite lo siguiente:
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e > WUHEEZN - EmRE AW - ARERH
1% o DMDAEEREZ G - fEmhcEC s - B - REEREE - R
El que indaga el estado emocional del receptor, debe emplear el
momento de mayor alegria y avanzar hasta alcanzar el culmen de
sus deseos. Cuando [alcanza el culmen de] sus deseos, el receptor no
sabra ocultar su estado emocional. Debe también utilizar el momento
de mayor temor y repulsiéon y avanzar hasta alcanzar el culmen de
lo que teme y detesta. Cuando alcanza el culmen de lo que teme y
detesta, el receptor no sabra ocultar su estado emocional. Cuando no
sea capaz de ocultar su estado emocional, su estado emocional y sus
deseos necesariamente haran que salga el cambio (Gui Gu Zi, 7.3)

En el capitulo del Mobian [EE4 vuelve a desarrollarse esta misma
idea:

FEE » i 2t o WFTE > fmz £t - 2 AE - HELNRE - WE
ZLIHCFRAR - AR - WRE - BRTEL - A R - S
EKZ o BHZEGER - B - E o AR - Boes S
& BEZARIL - FREERL - fEmAZ - A -

El mo es el arte de indagar. El principal objetivo de indagar el estado
emocional del receptor es que haya correspondencia entre su interior
y lo que externaliza. El que utiliza esto tiene un camino y este camino
se debe ocultar. Emplear con discrecion el arte del mo consiste en
observar [al interlocutor] y explorarlo apoyandose en lo que desea y,
asi, el estado emocional del interior se manifestara en el exterior. Para
conseguir la correspondencia entre el estado emocional real y el que
percibimos hay que obrar con discrecion y sin que se entere de nues-
tras intenciones. Por este motivo, obrar con cautela para evitar desgra-
cias consiste en no bloquearle la salida a las emociones ubicadas en lo
profundo. Asimismo, ocultar los sentimientos consiste en mostrar un
aspecto apatico y no expresar emociones. Si el resto de personas no
sabe cudl es tu estado de d&nimo, podrds cumplir tus objetivos y evitar
desgracias. El mo esta en el que habla y la correspondencia entre el
interior y el exterior en el receptor. El que haga uso de estas ensefian-
zas conseguird realizar todo lo que se proponga (Gui Gu Zi 8.1)
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En este ultimo texto aparece dao. El texto atribuido a Gui Gu Zi
sefala que el mo (&) definido como el arte de indagar es un camino
que no debe ser mostrado. Esto es, la persuasion se realiza siguiendo
un proceso cuyo primer paso consiste en saber lo que el receptor
siente qing ({%) y su poder quan ().

En consecuencia, el principal problema que plantea la traduccién
del término dao radica en la dificultad de plasmar en espafiol la idea
de que la persuasion es resultado de un proceso. Es el resultado de
llevar al individuo hacia un fin por un camino determinado.

A continuacién, veremos un ejemplo practico del arte de indagar
el estado emocional del que habla el Gui Gu Zi. El protagonista del
texto que veremos es Mozi. Antes de entrar en el analisis, es preciso
sefialar que, aunque a Mozi sea considerado un fil6sofo preocupado
por la ldgica, parte de su obra esta centrada en como argumentar las
ideas de la escuela moista. Paul van Els sefiala que en Mozi se puede
encontrar un argumentario con tres tipos de argumentos morales,
econémicos y religiosos. Esto nos muestra que posiblemente estos
argumentos fuesen utilizados para persuadir a diferentes audiencias
(van Els 73) «Mozi y sus seguidores no eran solamente filésofos sino
que tenian un argumentario elaborado para poder convencer de sus
ideas a las élites politicas de su época».

Mozi no es el tnico pensador relevante que tiene presencia en el
Zhan Guo Ce. En otros capitulos aparecen pensadores muy relevantes
del periodo de los Reinos Combatientes como Xunzi, Mencio, Han Feizi
o Shang Yang. Por este motivo, los textos politicos del Zhan Guo Ce nos
proporcionan el contexto en el que se desarrollé la filosofia china.

En el Zhan Guo Ce tenemos varios capitulos en los que se nos
muestra el proceso de persuasion. A continuacién, veremos un ejem-
plo en el que el fil6sofo Mozi con el fin de evitar la guerra entre Chu
y Song lleva a cabo una meticulosa estrategia con la que disuade al
monarca del mencionado reino de emprender acciones bélicas. Antes
de presentarse en la corte real de Chu, Mozi visita a Gong Shuban que
esta a cargo de la maquinaria de guerra y empieza su argumentaciéon
proponiéndole matar a un rey. La narracién del Zhan Guo Ce nos lo
transmite de la siguiente manera:
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DN Ry iE st () - BFABCR - £ THZ » BRER - TRA

W Bz H T EERET - BEFETREC ) - o AKHE ¢
TEREAREEC ) -, BTH: THARTSE  BLIBUR - R

AFRZA ? BAMET( )MME > BARDTRCR - B BR A

=t ? ) NmRikEs > ERZE -

Gong Shuban preparaba escaleras de asalto para Chu, que iba a atacar

Song. Mozi escuché esto, camind cientos de jornadas hasta que se le

hincharon los pies y las manos y se present6 ante Gong Shuban

—Yo desde Song he escuchado vuestra fama y deseo que vos me ayu-

déis a matar a un rey.

—Yo actio conforme al sentido de lo justo y de ninguna manera mataré

aunrey -le dijo Gong Shuban.

—Yo he escuchado que vos estdis preparando escaleras de asalto para

atacar Song. ;Qué falta ha cometido Song? En lo que atafie al sentido

de lo justo, no matar a un rey y atacar un reino es no matar a pocos y

matar a muchos. Por eso, yo me atrevo a preguntaros si atacar Song se

corresponde con el sentido de lo justo —le dijo Mozi.

Gong Shuban fue persuadido y solicitd una audiencia ante el rey para

él. (Zhan Guo Ce 32.2).

Podemos apreciar en este didlogo que Mozi no presenta sus
motivos de una forma directa ni mucho menos realiza un discurso de
masas. Va indagando aquello que valora Gong Shuban y no presenta
su principal argumento, esto es, que es injusto atacar Song, hasta que
comprueba que lo justo o yi () es algo valorado por su interlocutor.
Conseguida la audiencia con el monarca de Chu, Mozi lo disuade de la
siguiente manera:

=TREEH: TSAANN > SHICGH - AAREMREL - &
Hinglh > AARSMTEL » SHER > BEMEMAREZ -
EA?  EH "RARES - 5 BTH THZHTET
B RAOHE - WS 2 St - A RS - BRIERER
ZoOLERCEE BERTE ORI R M RE
t o PERESE A Z BURERR D - RN ~ SORE - M - i - B R
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R > IR B E T o E( ) DIEEZYOR - RELFE
e EH TER | BEREICK -

Mozi vio al rey de Chu y le dijo:

— [Imaginaos vos] que ahora hay un individuo aqui en cuya casa hay
un carro con muchos adornos, tiene un vecino cuyo carro esta roto y
aquel desea arrebatarselo. Ademas, [este mismo individuo] tiene en
su casa brocados bellos mientras que su vecino tiene ropas de siervo y
aquel desea arrebatarsela. Este también tiene en su casa manjares, su
vecino tiene comida vulgar y quiere arrebatarsela. ;A quién se parece
este individuo?

—Debe de ser un individuo que padece cleptomania —djijo el rey.
—El territorio de Chu tiene cinco mil vecindarios Song tiene qui-
nientos. Esto se parece al que quiere arrebatarle el carro [al vecino
pobre]. Chu tiene Yunmeng que esta lleno de rinocerontes machos y
hembras y ciervos. Los rios Yangtsé y Han son ricos en peces, en tor-
tugas de caparazén blando, en tortugas de Cantor y caimanes. Song
[,en cambio,] no tiene ni pollos ni conejos ni carpas ni pescado. Esto
es como poner en el mismo nivel los manjares con la comida vulgar.
Chu tiene pinos altos, catalpas, bayas, laureles y alcanforeros. Song no
tiene ningun arbol alto. Esto es como hacer iguales los brocados de
seda con las ropas de criado. [Por eso,] yo considero que el ataque que
queréis llevar contra Song es lo mismo que esto —dijo Mozi.

—iEsta bien! No atacaré Song —dijo el rey. (Zhan Guo Ce 32.2)

En esta parte volvemos a observar que Mozi no le plantea su
argumento directamente. Si no que le pide al rey su opinién sobre un
vecino rico que le quiere robar a otro que es pobre. Tras conocer que
el rey desaprueba esta conducta, Mozi expone su argumento princi-
pal: Song no tiene nada que ofrecerle a Chu. La conquista de este reino
es una accion propia de un cleptémano.
En consecuencia, lo que podemos observar es que la persuasion
consiste en un proceso. A continuacién, veremos una serie de textos
en los cuales dao tiene el sentido de hablar. El contexto en que es utili-
zado es una deliberacién politica. Por lo tanto, es hablar buscando un
propésito politico concreto.
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BRI BRM EEEEF -

Cuando erais un nifio, todos los que montaban a caballo mostraban
vuestras acciones propias del camino de un buen hijo [como un buen
como camino] (Zhan Guo Ce 19.5)

En este caso especifico, el objeto directo de dao (3&) es T2 2%
que hemos traducido por ‘acciones propias de un buen hijo’. Xiao (Z£)
es un valor ético asociado con el confucianismo, especialmente, des-
pués de convertirse en ideologia de estado, lo cual dio comienzo en
la dinastia Han. También es un término bastante frecuente en el Zhan
Guo Ce. Xiao 2= cuya traduccién mas frecuente es ‘piedad filial’ es algo
de lo que se puede hablar pero también es un camino. Esto lo pode-
mos apreciar en las Analectas:

TH - TRAE - BHEHE S 08 BHT ) SFMEEOR 2 E - Bl
FLo

El Maestro dijo: ‘Cuando esté tu padre, observa su voluntad. Cuando
no esté, observa su conducta. No alterar el camino del padre durante
varios afios es lo que se llama ser buen hijo.’ (Analectas 1.11)

En este texto, podemos observar que el hecho de ser un buen hijo
xiao Z es un camino. Es seguir el camino del padre tras observar su
conducta, la traduccion de xing {7. Debemos entender conducta como
lo que este verbo significa en sentido literal. Esto es, un participio de
perfecto en femenino, conducta, que quiere decir ‘guiar’ (duco) ‘con’
(con).

El camino, en consecuencia, estd muy ligado al lenguaje. La forma
de moverse por una via de una persona o un reino es algo que puede
ser dicho. Tal y como podemos ver en los siguientes dos textos:

BEZE 0 GEzED ; mT X o ZEt -
Las palabras de mi sefior son el camino peligroso del estado. (Zhan
Guo Ce 22.7)
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EREE 25K - BEAHEZEL  EFABIERS -

El camino que os he mostrado no se ha llevado a cabo hasta el
momento. Si no podéis emplear mi estrategia, yo no me atreveré a
volver a veros de nuevo. (Zhan Guo Ce 14.10)

En el primer ejemplo, la relacién entre el camino y el lenguaje
viene dada por el paralelismo existente entre yan & (palabras) y dao
(i8) Los traductores presentan diferentes interpretaciones. Los tra-
ductores al chino moderno Wen Longhong, Qian Chaochen y Yan Ziyan
abogaban por emplear la palabra F5E ‘opinién’ ( Wen Longhong 792;
Qian Chaochen 708; Yan Ziyan 451). Bonsall por su parte traduce /&
&, como ‘a great affair of the State’ (Bonsall 208). Crump opta por
un término mas préximo a la idea de camino y emplea la traduccién
‘This is a step important to the safety of the state’ (Crump 426).

Con respecto al segundo, podemos observar que dao es empleado
como sinénimo de ji (§f) ‘estrategia’ Los traductores del Zhan Guo
Ce han optado por distintas palabras para traducir dao en este texto.
Por ejemplo, Crump lo entiende como ‘What I suggested to your exce-
llency’ (Crump 229) y Bonsall como ‘what your servant said to Your
Highness’ (Bonsall 100). En cuanto a las traducciones al chino Qian
Chaochen traduce dao (i) y ji () con la misma palabra, jice (i)
‘plan’ (Qian Chaochen 355). Wen Longhong lo interpreta como suo
shuo de shi (fiiEiY=E) ‘las cosas que he dicho’ (Wen Longhong 390) y
Yan Ziyan como wo shuoguo de hua (1775 7J1%) ‘las palabras que he
dicho’ (Yan Ziyan 216).

En ambos casos, es pertinente traducir dao como ‘camino’.
Debemos tener en cuenta que el camino esta asociado al lenguaje. Al
fin y al cabo, cualquier accién verbal tiene un comienzo, un fin y un
transcurso. Un discurso tiene una distancia. Puede ser largo o puede
ser corto. En espaiiol podemos expresar la idea de influir en alguien
para bien o para mal con las expresiones de llevar por el ‘buen camino’
o llevar por el ‘mal camino. Ademas de ser algo malo o bueno, el
camino es también la manera de resolver un problema y esta manera
también puede ser valorada positiva o negativamente. En consecuen-
cia, la traduccién ‘mostrar el camino’ para referirse a una estrategia
expuesta oralmente es apropiada en espafiol y puede expresar con

183



Javier Caramés Sanchez. “La traduccion del término dao (7) al espafiol en el Zhan Guo Ce (E{E5R)”
Eds. y Coords. Rachid Lamarti, Tai Yu-fen y Chang Yun-chi.
Estudios de traduccion e interpretacion en Taiwdn. Taichung: Ediciones Catay, 2021, 151-191.

184

mayor fidelidad la metafora del camino, de gran relevancia dentro del
pensamiento chino.

La relacién de dao con la persuasion es muy evidente en el
siguiente texto:

JEET BREE c PRER - MR - LA RS -

En consecuencia, [el rey de Qi] le pidié a Ziliang que se dirigiese al
sur para mostrarle el camino al rey de Chu y al oeste para hacer labor
diplomatica en Qin y asi librar a Qi del desastre. (Zhan Guo Ce 15.8)

Hay diferentes interpretaciones. Las traducciones en inglés
entienden que dao significa ‘hablar’ mientras que las traducciones al
chino interpretan que significa ‘camino’. Bonsall y Crump traducen dao
por ‘to speak’ ( Bonsall 257; Crump 113). Yan Ziyan y Qian Chaochen
lo interpretan como qudao (H{#& ) ‘tomar un camino’ (Yan Ziyan
241; Qian Chaochen 394). Wen Longhong opta por una traduccién
descriptiva de daochu (35%¢). Esta es biaoming qiguo yuanyi jianghe
(FEHHFFEEE D) ‘para mostrar que Chu queria hacer la paz’ (Wen
Longhong 241)

Tal y como vimos mas arriba, el capitulo del Zhan Guo Ce nos narra
como Mozi logra detener la guerra de Chu contra Song, la persuasion
es un camino que sigue unos pasos, no se limita a un unico discurso
con el que se logra la persuasion al instante. Si bien la narracién del
texto no nos presenta muchos detalles de como Ziliang realiza su
mision diplomatica en Chu, podemos conjeturar que la persuasiéon
consistiria en seguir un camino con varios pasos hasta llevar con éxito
su misién diplomatica en Chu. Dicho de otro modo, mostrar el camino
a Chu debemos entenderlo como ganarse el favor de este monarca
siguiendo una via. Podemos también conjeturar que esta via habria
sido planificada previamente. De hecho, en otros textos del Zhan Guo
Ce, el camino es visto como algo que puede ser planificado. Esto lo
podemos ver mas abajo:
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FrLLE Botl - FEFTAR ALY - B EEZIlT - FRERC Et - HE
HERE > BEENMERT - EEHEZM > ERERZE -

Lo que se hace para uno mismo no es lo que se hace para otros: esto
es el arte de transformarse uno mismo y no el camino de atacar y con-
quistar (...) Ademas, yo tengo una madre en Zhou, dejar a mi madre en
Zhou para servir a su Majestad es abandonar el arte de transformarse
y planear caminos para atacar y conquistar. (Zhan Guo Ce 29.5)

El camino también alude a una accién o actitud politica, por ejem-
plo, mantenerse o no neutral ante un conflicto. Este uso lo podemos
observar en este pasaje.

ZNE R EZE - SRR EfmAE -

Estas dos personas utilizaran el reino de su Majestad para emprender
empresas deseando el mundo: no es posible un camino intermedio.
iVos no lo habéis oido! (Zhan Guo Ce 22.22)

En este caso dao hace referencia a un camino politico. Es decir,
la eleccién que no es posible es mantenerse neutral. A continuacidn,
veremos una serie de pasajes que les plantearon a los comentaris-
tas de problemas de exégesis. En todos estos pasajes dao alude a un
camino que puede ser planificado.

it RNZP - f & =8B2a 0 BEHSE - 2iEte
El territorio de Qin ocupa la mitad de lo que esta bajo el cielo ;Es el
calculo de qué camino controlar el destino Qi, Chu y los tres Jin suble-
vando al estado y corriendo riesgos? (Zhan Guo Ce 1.14)

Desde el punto de vista de la exégesis, este pasaje les present6
problemas a los comentaristas. Bao Biao emplea una glosa escueta
y no demasiado clara: “Quiere decir que no es un calculo” (F3E:1).
Wu Shi Dao interpreta este sinograma en términos morales y emplea
esta glosa: “su calculo no es suficiente para el ‘camino” (ELi{ A 2
#17). Fan Xiangyong sostiene que dao es producto de un error grafico.
En su lugar deberia aparecer cuo 7&, cuya forma es parecida a dao.

185



186

Javier Caramés Sanchez. “La traduccion del término dao (7) al espafiol en el Zhan Guo Ce (E{E5R)”
Eds. y Coords. Rachid Lamarti, Tai Yu-fen y Chang Yun-chi.
Estudios de traduccion e interpretacion en Taiwdn. Taichung: Ediciones Catay, 2021, 151-191.

Tomando como referencia Guangya &4, Fan Xiangyong sefiala que
cuo (3&) significa bei (&) ‘quebrantar’ (Fan Xiangyong y Fan Bangjin
46).

Debido alo poco frecuente que es este uso de dao, los traductores
han optado por diversas interpretaciones. Bonsall lo traduce de forma
separada como ‘speak about’ (Bonsall 5). El resto de traductores lo
traducen junto con una frase entera. Crump lo interpreta como ‘What
kind of planning’ (Crump 80), Yan Ziyan por ‘;Qué negocio va a salir
con lo suyo? (X EH 1t 24EE?) (Yan Ziyan 10) y Wen Longhong
por ‘;Qué tipo de estrategia es? (E(TEH(ER)AVETHRIT | ) (Wen
Longhong 678). Qian Chaochen lo traduce por ‘;Qué estrategia buena
es esta? (B2 4F5RHEYE 2 ) (Qian Chaochen 16).

El segundo pasaje que present6 problemas de exégesis para los
comentaristas es el siguiente:

B R EOE)HGRUEEE - Rt
El maestro Su (Su Dai) es el que planea junto al rey de Qi y su camino
es conquistar Qin haciendo planes con Zhao (Zhan Guo Ce 30.2)

En ambos casos Bao Biao enmienda dao, en el primer caso por
yi (#8) y el segundo por dun (3&). En este ultimo caso existe un con-
siderable debate de critica textual. Bao Biao observa que este ultimo
significa ‘escapar’ taoqu (k7<) (Fan Xiangyong y Fan Bangjing 1722).
Los eruditos posteriores Wu Shi Dao y Jin Zhengwei siguen esta inter-
pretacion. Fan Xiangyong y Fan Bangjing siguen la lectura realizada
por Bao Biao argumentando que el error procede de la similitud en la
forma existente entre dao (% ) y dun (#&). Este tltimo sinograma es
empleado con el mismo uso que xun (fi) cuyo significado es similar
al de shan (32) ‘bueno’. Observa también que en los manuscritos de la
escuela Zongheng de Mawangdui es frecuente el término xunshan (1
=) parareferirse alo 6ptimo (Fan Xiangyong y Fan Bangjing 1722). En
oposicién a esta exégesis del término, An Jingwei considera que debe
ser leido como dao (Z) guiar y, por su parte, Takashi Kakita considera
que dao (3 ) tiene el sentido de yan () ‘hablar’ (Fan Xiangyong y
Fan Bangjing 1722).
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El tercer pasaje no caus6 una discusion sobre el sinograma dao
entre los comentaristas pero si diferentes interpretaciones en los tra-
ductores:

SHEAMINKZ - BERZIGTENRRL > JEFTLISRZED -

Pues bien, Zhang Yi es ministro en Wei pero este reino es atacado. Esto
es que el plan de enviar a Zhang Yi como embajador es adecuado para
Qin y no es el camino para provocarle problemas a Zhang Yi. (Zhan
Guo Ce 22.19)

Los traductores en inglés mantienen el significado basico de dao
y lo traducen por ‘way’ (Crump). Por su parte, los traductores al chino
coinciden en traducirlo por banfa (¥£7) ‘manera’ (Qian Chaochen,
Wen Longhong, Yan Ziyan).

TEREEE EEENREZE - MAEREmEE -

Por este motivo, los que planifican actiian dentro del camino de elimi-
nar el desastre y son los que primeros que eliminan la desgracia para
que no llegue. (Zhan Guo Ce 30.8)

Por ultimo, podemos ver también otro caso de dao como objeto
directo de mou (&) ‘plan’ en el siguiente ejemplo:

MR - BRFH - T EERBER A -

Juwu se dirigi6 a ver a Tianguan y siguiendo el camino [que él el
principe heredero habia trazado] dijo: ‘[el principe heredero] quiere
hablar con vos sobre asuntos de gran importancia del estado’. (Zhan
Guo Ce 31.5)

Previamente, Juwu y el principe heredero hablaron sobre cémo
derrocar al rey de Qin. Este plan consistia en buscar a un guerrero habil
con la espada que pudiese llevar a cabo un tiranicidio en el palacio del
rey de Qin que, a la postre, se convertiria en el Primer Emperador.
Parte de esta estrategia consistia en convencer a un hombre valiente
y sabio llamado Tiangwu. Con este contexto y teniendo en cuenta los
pasajes anteriores en los cuales dao es objeto de mou (i), podemos
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concluir que en este texto dao hace referencia al camino que previa-
mente habian planificado Juwu y el principe heredero.

El camino es ademas un objeto de deliberacidén politica. El gober-
nante debe elegir entre una via u otra y para ello debe recurrir a la
ayuda de sus ministros. Un rasgo esencial del periodo de los Reinos
Combatientes es el incentivo de lograr persuadir areyesy sefiores feu-
dales y, de esta forma, conseguir el éxito politico asi como aumentar
el patrimonio persona. No es de extrafiar que la lucha por persuadir
al gobernante para que adopte una decisién en lugar de otra produzca
una gran confusién sobre cudl era la via que debia ser seguida, tal y
como nos muestra el orador Su Qin cuando le recrimina al rey Hui de
Qin su falta de criterio:

SZWE - BRNEE - RIS  BLRNE  KINE 0 ZREE TR
B EIEE o DUbER Y 0 EEIRREITHY o

[Sin embargo,] los gobernantes que les sucedieron se pierden en el
camino,noven con claridad las ensefianzas, gobiernan de forma caética,
se confunden por causa de las palabras, son aturdidos por argumenta-
cionesy se ahogan en la profundidad de los consejos y las sugerencias.
Teniendo en cuenta esto, vos no podéis no actuar. (Zhan Guo Ce 3.2)

Si bien la traduccién mas adecuada para este texto es la de
«camino», dao tiene una clara relacién con la persuasidn. Hace refe-
rencia a la forma en que un estado se mueve por un camino que lleva
hasta un fin politico pero también alude al discurso politico. Esto no
lo indican el resto de términos relacionados con la persuasién y el
lenguaje: ‘palabras’ yan =, ‘didlogo’ yu &, ‘argumentacion’ bian £t y
‘discurso’ ci g¥.

CONCLUSION

El sinograma dao es posiblemente el término mas importante del pen-
samiento chino y tuvo una gran influencia en la constitucién de las
principales doctrinas que fueron corriente dominante en el Extremo
Oriente. Precisamente por este motivo, es importante emplear una
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traduccién adecuada que transmita lo que los autores clasicos chinos
querian expresar cuando utilizaban este sinograma.

La lingiiistica cognitiva nos ayuda a resolver los retos que nos
presenta la traduccién de dao. Tal y como hemos visto mds arriba, la
filosofia se constituye a partir de una serie de metaforas que se acaban
convirtiendo en palabras cultas o términos filos6ficos. Asimismo,
hemos visto también que en espafiol camino no se limita a un sendero
por el cual se transita sino que también puede ser empleado para
referirse a una via que lleva a un resultado, ya sea positivo o negativo.
El camino también puede ser bueno o malo moralmente. Ademas,
también podemos encaminar a alguien hacia un objetivo concreto y lo
podemos hacer para bien y para mal.

Con el fin de mantener la metafora del camino dentro de este tér-
mino clave que constituye el dao es preciso traducirlo siempre por
camino, palabras derivadas o conjuntos de palabras que contengan el
mencionado vocablo.

El hecho de que en la tradicién occidental no exista un término
filos6fico completamente idéntico no implica que en las lenguas euro-
peas no exista absolutamente ninguna vinculacién entre el camino,
el éxito, lo justo o la persuasiéon. Podemos hablar en espaiiol de la via
del éxito o del camino correcto e incorrecto. Ademas de la palabra
discurso, que como hemos sefialado significa en latin ‘correr de un
lado para otro’. En espafiol también podemos decir ‘ir a través de los
hechos’, ‘desviarse del tema principal’, ‘una idea bien encaminada’. No
existe por lo tanto ninguna limitacién relacionada con el espafiol en
si que nos impida transmitir lo que los textos chinos querian decir
empleando el sinograma dao. Se trata de un problema de frecuencia.
La asociacion entre el camino, la forma de alcanzar algo, lo moral
recto y el hablar tiene una relevancia significativamente inferior en
la tradicidn filoséfica occidental que en el pensamiento chino y no
se convirtié en un término esencial. Sin embargo, no hay nada en el
espafiol que nos impida reproducir estos usos metaféricos del camino
que constituye la raiz de ideas transmitidas, desarrolladas y perfec-
cionadas a lo largo de méas de dos milenios.
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